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Vorbemerkung: Worum es bei diesem Thema nicht geht

Wer Uber die Kommunikation des Evangeliums in der digitalen Gesellschaft nachdenkt, sollte
sich von vornherein zwei mogliche Einseitigkeiten bzw. Missverstandnisse vergegenwarti-
gen. Sie kénnen einander verstarken und die Thematik in eine Richtung lenken, die keinem
der darin gesetzten Schwerpunkte gerecht wird.

Das erste Missverstandnis betrifft die Formulierung von der Kommunikation des Evangeli-
ums. Obgleich seit reichlich sechs Jahrzehnten im Umlauf, irritiert sie weiterhin und steht
nicht selten in der Gefahr, verkirzt gebraucht zu werden. Denn Kommunikation des Evange-
liums, so hat es Wilfried Engemann leicht Uberspitzt formuliert, ,das klingt nach Machbarkeit,
Datentransfer und Telekom“:. Aber darum geht es nicht. Diese Formel bezeichnet ,keinen
Einbahnverkehr von Datenstrdmen mit Heilsnachrichten“®, sondern fasst ,eine spezifisch
evangelische Art und Weise des Umgangs mit Menschen zusammen*®. Sender-Empfénger-
Modelle greifen zu kurz und sind nicht in der Lage, die Kommunikation des Evangeliums zu
veranschaulichen. Es geht nicht um die Ubertragung einer Nachricht. Im Blick ist vielmehr
das Ganze des menschlichen Lebens. Letztlich steht diese Kurzformel ,flr eine gelingende,

das Menschsein des Menschen férdernde religiése Praxis des Christentums*“.

Der darin zugrunde liegenden Tendenz korrespondiert ein weites, mdglichst vertieftes Ver-
sténdnis des Schlagworts der digitalen Gesellschaft. Gemeinhin wird damit die Pragung un-
serer Gesellschaft durch Computer und Internet in den Blick genommen. Die hier zu be-
obachtenden Veranderungen sind geradezu revolutionar. An einigen wenigen Zahlen will ich
das verdeutlichen: Waren 1997 gerade mal 6,5% der Deutsch sprechenden Erwachsenen ab
14 Jahren zumindest gelegentlich online, sind es in diesem Jahr (2014) 79,1%.° Dabei ist
das Potenzial bei den jingeren Altersgruppen weitgehend ausgeschoépft. Die 14- bis 40-
Jahrigen sind nahezu vollstandig im Netz unterwegs. Kinftiges Wachstum wird deshalb vor-
nehmlich in der alteren Generation erwartet. Durchschnittlich verweilt man pro Tag 166 Minu-
ten im Netz, wobei die Unterschiede zwischen den Altersgruppen gravierend sind. 248 Minu-
ten taglicher Internetnutzung bei den 14- bis 29-Jahrigen stehen 78 Minuten bei den lber 70-
Jahrigen gegeniber. Halt man sich dann vor Augen, dass vier von zehn Onlinern das Inter-
net nur sehr limitiert nutzen, wird klar, dass die Anwendungsmdoglichkeiten im Netz bei wei-
tem noch nicht vollstandig ausgenutzt werden.® Die Versuchung liegt nahe, der damit gesetz-
ten Entwicklung durch quantifizierende Daten auf die Spur zu kommen. Im Bemuihen um
handlungsorientierende Impulse in Kirche und Gemeinde ergibt sich daraus schnell die For-
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derung nach einer verstarkten kirchlichen Prasenz in digitalen Raumen und Netzwerken.
Wer allerdings die Medien nur oder vorrangig mit Blick auf mégliche Anknipfungspunkte flr
kirchliche Arbeit reflektiert, verkennt deren grundlegende Préagekraft. Denn deren Nutzung
nimmt nicht nur unsere Zeit und Aufmerksamkeit in Anspruch, sondern beeinflusst dartiber
hinaus auch unsere Kommunikationslogiken. Mediale Pragungen sind also nicht auf die
Summe der einzelnen Mediennutzungen zu reduzieren. Deshalb ist zuerst eine Verstandi-
gung Uber den Begriff der digitalen Gesellschaft und der damit gesetzten Veranderungen im
Bereich religioser Kommunikation notwendig. Auf deren Grundlage ist anschliel3end tber die
Kommunikation des Evangeliums nachzudenken.

1. Das Schlagwort der digitalen Gesellschaft als Hinweis auf veranderte
Kommunikationslogiken und Aneignungen von Deutungsmustern

Bereits 1986 wies der inzwischen verstorbene US-amerikanische Technikhistoriker Melvin
Kranzberg im ersten seiner sechs Technologiegesetze darauf hin, dass Technologie ,weder
gut noch schlecht*’ sei. ,Sie ist auch nicht neutral*®, fugt er hinzu und filhrt weiter aus:
»Technologie interagiert in einer Weise mit ihrer sozialen Umwelt, dass technologische Ent-
wicklungen haufig 6kologische, soziale und menschliche Konsequenzen nach sich ziehen,
die weitreichender sind als die unmittelbaren Ziele der Gerate und Praktiken, um die es ei-
gentlich geht.*

Kranzberg weist damit auf die bereits angedeutete Problematik hin. Die Medienwirkung geht
zwar mit der Mediennutzung einher, ist aber nicht darauf zu beschranken. Dazu kommt, dass
,Techniken aller Art nicht auf die Stirn geschrieben® steht, ,wozu sie niitzlich sind“*°. Dies
musste ,in allen bekannten Fallen erst ausprobiert werden. Deshalb unterscheiden sich auch
die Grinde, aus denen Techniken eingesetzt werden, immer von den Grinden, aus denen
sie erfunden worden sind ... Interessant ist jedenfalls, dass erst die Ablehnung zeigt, welche
Gewohnheiten und Strukturen durch ein neues Medium herausgefordert werden.“* Vor die-
sem Hintergrund ist es wohl nicht zuféllig, dass in kirchlichen Kreisen immer auch eine ge-
wisse Zurlckhaltung diesen Medien gegeniiber an den Tag gelegt wurde. Instinktiv wurde
hier wohl gespurt, dass diese Erfindungen und Entwicklungen etwas verandern, das die Ein-
stellung zum Leben und zur Welt insgesamt berthrt. Bereits an dieser Stelle lasst sich
schemenhaft eine strukturelle Distanz zwischen den medialen Entwicklungen und kirchlicher
Religiositat aufzeigen. Kirchliche Religiositat tragt in Deutschland institutionelle Zige und ist
deshalb mit Elementen des ,Vorgegebenen® und ,Dauerhaften“*? verwoben. Kirchlichkeit
steht also primar nicht fir eine Form der Religiositat, wie sie momentan wichtig sein kdnnte,
sondern fur eine Lebensdeutung und -gestaltung, die auf Langfristigkeit hin angelegt ist, die
von Bestandigkeit gepragt ist und sich in Vorgegebenes einfligt. Die elektronischen Medien
jedoch setzen hier andere Schwerpunkte. Sie nehmen ,Einfluss auf die Zeit, genauer auf das
Zeitverstandnis und -gefiihl der Menschen***. Dabei sind Tendenzen zur Beschleunigung wie
auch der ,Verdichtung des Gegenwarts- und Jetzt-Feldes*** zu beobachten. Zugleich wird
der Modus der Interaktion von Menschen in grundlegender Weise verandert. Das gilt auch
fir den Kontakt zur Umwelt. Die Medien transportieren nicht nur Themen, sondern setzen
sie. Gleichzeitig werden friiher voneinander geschiedene Lebensbereiche miteinander ver-
bunden. Grenzen zwischen Privatem und Offentlichem verschwinden.

" Melvin Kranzberg, Technology and history: Kranzberg'’s laws’, in: Technology and Culture 27/3, 544-560, 545 (zit.n.: danah
boyd, Kate Crawford, Bit Data als kulturelles, technologisches und wissenschaftliches Phanomen. Sechs Provokationen, in:
é—leinrich Geiselberger, Tobias Moorstedt (Hg.), Big Data. Das neue Versprechen der Allwissenheit, Berlin 22013,187-218, 187).
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'° Dirk Baecker, Metadaten. Eine Annéherung an Big Data, in: Heinrich Geiselberger, Tobias Moorstedt (Hg.), Big Data. Das
neue Versprechen der Allwissenheit, Berlin 2013, 156-186, 159.
" Ebd. Als Beispiele zur Diskrepanz der Griinde zur Erfindung und Nutzung von Medien verweist Baecker auf das Auto, das
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All das ist bereits beschrieben und zugleich in seiner Bedeutung fir die Kommunikation des
Evangeliums bedacht worden.’® Deutlich kommt dabei die Ambivalenz der skizzierten Ent-
wicklungen zum Vorschein.

Allerdings hat die Digitalisierung der Gesellschaft in den letzten Jahren eine neue Qualitat
erreicht, die bisher nur unzureichend in den Blick genommen wurde. Aufschlussreich dafur
kann die Auseinandersetzung mit dem Big-Data-Diskurs sein.'® Dabei geht es weniger um
grof3e Datensatze, die durch Anhaufung verschiedenster Nutzerdaten produziert werden, als
vielmehr um die Fahigkeit, Daten zu analysieren, zusammenzufihren und Querverbindungen
herzustellen. Ganz abgesehen davon, dass damit immer auch komplizierte datenschutz-
rechtliche Fragen verbunden sind, fihrt das kaum vorstellbare Wachstum digitalisierter In-
formationen unterschiedliche Wissenschaften in einer Weise zusammen, die es uns erlaubt,
,Fragen zu beantworten, die wir sonst gar nicht stellen kénnten“'’. Am Beispiel der allge-
genwartigen Mobiltelefone lasst sich das verdeutlichen. Sie lassen einen ,regelrechten Oze-
an an Informationen dariber entstehen ..., wie sich Individuen bewegen oder was sie kau-
fen“, und liefert ,sogar Hinweise darauf, was sie denken“*®. Kombiniert man nun ,diese In-
formationen mit weiteren Datensatzen — aus der Genforschung, aus der Wirtschaft, aus der
Politik usw. -, stiinden wir, so glauben viele Experten, an der Schwelle zu einer vollkommen
neuen Forschungswelt.""® Herkémmliche Strategien der Wissensgenerierung geraten damit
auf den Prifstand. Alles wird dynamischer. Zugleich verandern sich die Kriterien. Entschei-
dend ist nicht, dass sich konsistente Linien aufzeigen lassen, sondern dass Etwas funktio-
niert. Der US-Amerikaner David Weinberger bringt die damit einhergehenden Entwicklungen
gut auf den Punkt. Er erinnert daran, dass wir uns ,Wissen Uber ein paar Jahrtausende hin-
weg als ein System stabiler uns konsistenter Wahrheiten vorgestellt“® haben. ,Das neue
Medium des Wissens ist aber weniger ein System zur Veréffentlichung von Aufsétzen oder
Biichern, sondern eine vernetzte Offentlichkeit. Vielleicht kénnen wir mithilfe der Data
Commons neues Wissen produzieren, allerdings wird dieses Wissen dann eher die Form
einer permanenten Diskussion annehmen, innerhalb deren es einmal hierhin gezerrt wird
und einmal dorthin. So sieht Wissen im Zeitalter des Netzes aus: Es ist nie wirklich stabil, es
ist nie vollstandig aufgeschrieben und es ist nie endgiiltig fertig.“**

Halt man sich das vor Augen, wird schnell deutlich, dass die ausfiihrliche Nutzung digitaler
Medien nicht nur unsere Aufmerksamkeit beansprucht oder unser Zeitgefuhl verandert.
Vielmehr wird unsere Einstellung zur Welt und zum Leben insgesamt beeinflusst, indem sich
die Logiken in der Aneignung und Auseinandersetzung mit jeglichen Wissensbestédnden und
Grundfragen, also auch mit religiosen Themen andern. Drei Faktoren sind es, auf die ich im
Folgenden stichpunktartig hinweisen will, weil sie fir unsere Thematik von grundlegender
Bedeutung sind. Sie gehdren aufs Engste zusammen, sollen aber um der begrifflichen Klar-
heit willen getrennt dargestellt werden.

1.1 Neue Gewichtungen im Verstehen

Nicht ausschlie3lich, aber doch mafigeblich durch den Einfluss elektronischer Medien ist von
der Tendenz her ein Wandel ,,von der begrifflichen zur asthetischen Wahrnehmung™ zu be-
obachten. ,Wirklichkeit wird nicht wie im Schrift- oder Buchzeitalter verbal-schriftlich-
analytisch, sondern viel starker visuell-ikonisch-synthetisch wahrgenommen.“* Das alltags-
weltliche Verstehen ist also anders als das theologische Denken immer weniger wortbe-

% vgl. Grethlein a.a.0.

'® Fiir den Hinweis auf diesen Diskurs danke ich Christian Grethlein.

" David Weinberger, Die digitale Glaskugel, in: Heinrich Geiselberger, Tobias Moorstedt (Hg.), Big Data. Das neue Verspre-
chen der Allwissenheit, Berlin 22013, 219-237, 221.
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2 Hans Mend|, Audiovisuelle Medien, in: Neues Handbuch religionspadagogischer Grundbegriffe, hg. v. Gottfried Bitter u.a.,
Minchen 2002, 540-543, 540. Mendel zitiert hier wiederum Dieter Baacke, Franz-Josef Roll (Hg.), Weltbilder, Wahrnehmung,
Wirklichkeit. Bildung als asthetischer Lernprozef3, Opladen 1995, 15.



stimmt. Neben die kognitive Ebene treten geradezu gleichberechtigt die affektive und die
pragmatische. Deutlich lasst sich das beispielsweise im Diskurs um Ehe und Familie be-
obachten, wie er durch die Orientierungshilfe des Rates der EKD angestol3en wurde. Der
entscheidende Dissens liegt ndmlich weniger in Feld der Herleitungen und Begrindungs-
muster als vielmehr im Feld der Praktikabilitat bzw. der lebenspraktischen Bedeutsamkeit.
Anders ausgedrickt: Verstandlich und damit wahr ist nicht unbedingt das, was in sich konsis-
tent begrindet und expliziert werden kann, sondern war lebbar ist. Hinsichtlich des benann-
ten Feldes von Ehe und Familie hangt ,schlechterdings alles daran, dass die Existenz christ-
licher Ehepaare Uberzeugt. Bezeugt muss werden, durch die Ausstrahlung, das Faktum sol-
cher Ehen."®

1.2 Spezifika in der Aneignung von Sinn

Menschen treffen heute lebenspraktische Entscheidungen im Ruckgriff auf das Reservoir
tradierter Sinngehalte situativ stimmig und individuell verantwortet. ,Als dominantes Deu-
tungsmuster zieht sich der Anspruch auf selbstbestimmtes Handeln, auf rationale und be-
grindbare Entscheidungen und eine autonome Lebenspraxis in sozialer Verbundenheit
durch. ... Bewéhrtes wird in einem reflexiven Prozess auf die jeweilige Situation bezogen.“*
Dietlind Fischer und Albrecht Scholl sprechen hier von einem ,okkasionell-sozialen Modus
der Aneignung von Sinn“?®. Das heif3t, wie bereits angedeutet, Menschen folgen nicht dem
Gedanken der inneren Konsistenz bzw. der Stringenz der Gedankengénge, wie das bei-
spielsweise in der Dogmatik der Fall ist, sondern suchen nach lebensgeschichtlicher Konsis-
tenz, die situativ durchaus unterschiedlich bestimmt sein kann. Die Glaubensansichten wer-
den also an die Herausforderungen der Lebensflihrung angepasst, wobei die Plausibilitats-
horizonte des sozialen Umfeldes eine wichtige Rolle spielen. Der Kontext setzt grundlegende
Maf3stabe. Er bestimmt beispielsweise maRgeblich mit dartber, welche Prioritaten gesetzt
werden und welche Interpretamente und Deutungsmuster tiberhaupt im Blick sind.

1.3 Verschiebungen in der Auseinandersetzung mit der Gottesfrage und religidsen
Ritualen

Beiden genannten Punkten korrespondiert eine Verschiebung in der Auseinandersetzung mit
der Gottesfrage, auf die ich in einem dritten Punkt hinweisen will. Wie eine empirische Unter-
suchung von Kindern und Jugendlichen in Leipzig und Nirnberg zeigt, ist das Interesse an
einer intellektuellen Beschéaftigung mit der Theodizee-Frage als grundlegender Frage christli-
cher Glaubenslehre deutlich zuriickgegangen. Die Heranwachsenden konzentrieren sich
vielmehr auf die Frage nach dem konkreten Umgang mit dem Leid im Alltag der Welt und
bemiihen sich darum, Erklarungen zu finden, welchen Sinn Leiden fir sie hat.”® Die Frage
nach dem Umgang mit dem Leid riickt also verstarkt in das Blickfeld des Interesses. Die
Wahrheitsfrage wird nicht ausgeblendet, allerdings verlagert sich deren Bearbeitung.

Diese Akzentverschiebungen lassen sich nicht nur auf der Ebene der intellektuellen Ausei-
nandersetzung, sondern auch auf der Ebene der religiosen Praktiken beobachten. So zeigt
eine Untersuchung von Sarah Demmrich, dass ein Grof3teil nicht religiés sozialisierter Ju-
gendlicher betet, obwohl sich in ihrem familialen Nahumfeld keinerlei Anregungspotenzial
dafir aufzeigen lasst. Die Jugendlichen selbst geben ein experimentelles Ausprobieren des
Gebetsrituals im Sinne eines Trial-and-Error-Lernens an. Die grundlegenden Impulse dazu
kommen nicht aus der Familie und schon gar nicht aus der Kirche. Vielmehr beten sie durch
aullerfamiliale Kanéle, primér die Medien, mittels Modelllernen und sozialer Bestatigung.
Zugleich lasst sich fiir sie eine hohe emotionsregulierende Relevanz aufweisen, ganz im

%8 30 bereits Hermann Ringeling, Die biblische Begriindung der Monogamie, in: ZEE 19 (1966), 81-102, 102.

2 Dietlind Fischer, Albrecht Schéll, Lebenspraxis und Religion. Fallanalysen zur subjektiven Religiositét von Jugendlichen,
Giitersloh 21998, 273f.

» Aa.0., 273.

% \/gl. Werner H. Ritter, Helmut Hanisch, Erich Nestler, Christoph Gramzow, Leid und Gott. Aus der Perspektive von Kindern
und Jugendlichen, Géttingen 2006.



Gegensatz zu einem grof3en Teil derjenigen Jugendlichen, die religibs sozialisiert wurden
und sich das Gebet im Zuge des Modelllernens angeeignet haben.?’

2. Die Kommunikation des Evangeliums als ergebnisoffene und kontextuell
gepragte Kommunikation

Nachdem ich eingangs ein mégliches Missverstandnis der Formulierung von der Kommuni-
kation des Evangeliums benannt habe, will ich nun bei einer groRBen Starke dieser Formel
einsetzen. Sie liegt in der Verbindung von Evangelium und Kommunikation. Dabei handelt es
sich nicht um eine Art warming up, also um eine Art Kunstgriff, den man zu beachten hat, um
zum Eigentlichen zu kommen. Vielmehr vollzieht sich Evangelium als ein mdglichst symmet-
rischer Kommunikationsvorgang, nicht als einseitig vorgetragene Lehre. Letztlich geht es im
Evangelium nicht um Inhalte, sondern ,um Beziehungen, die anders als durch Kommunikati-
on nicht hergestellt werden kdnnen“®. Das Evangelium vollzieht sich als ein Kommunikati-
onsvorgang, der von Wechselseitigkeit bestimmt ist und nicht durch den einseitigen Trans-
port von Informationen, ,kommunikationstheoretisch formuliert: Inhalt und Medium koinzidie-
ren“?®. Dabei handelt es sich nicht um eine nachtréagliche Gewichtung, die wir vorzunehmen
hatten, weil heute Kommunikation irgendwie in sei. Vielmehr lasst sich bereits in der bibli-
schen Uberlieferung beobachten, dass Jesus die Botschaft von der Nahe des Reiches Got-
tes sehr unterschiedlich entwickelte. Mal3stab dafir war die jeweilige Situation des Kommu-
nikationspartners. Evangelium als Inhalt von Kommunikation ist also ,keine feststehende
GroRe”, die ,unabhangig von der konkreten Kommunikation“*® existieren wiirde. Die genaue
Bedeutung wird vielmehr erst ,im Kommunikationsprozess generiert*!. Diese ,Ergebnisof-
fenheit von Kommunikation erweist sich als irritierende Ungewissheit, aber zugleich als Be-
dingung fiir neue Einsichten bei den Kommunizierenden. ... Von daher behindern lehrmaiige
Fixierungen von >Evangelium« dessen Kommunikation, wenn sie diese regulieren wollen. Sie
haben vielryzehr die Aufgabe, fir den Kommunikationsprozess Gesichtspunkte zur Verfligung
zu stellen.”

Interessant ist nun, dass Jesus sich auf grundlegende menschliche Kommunikationen be-
Zieht, diese aber in den Horizont der anbrechenden Gottesherrschaft stellt. Im Mittelpunkt
steht dabei ,die liebende und wirksame Gegenwart Gottes**. Dieses Wirken Gottes manifes-
tiert sich in drei unterschiedlichen Kommunikationsmodi, die mit Christian Grethlein als ,Leh-
ren und Lernen***, ,gemeinschaftliches Feiern“®*® und ,Helfen zum Leben“* bezeichnet wer-
den kdnnen.

Durch die Kommunikation des Evangeliums soll es zu einem vertieften Verstandnis und einer
erfullenden Praxis des Menschseins kommen. Letztlich geht es darum, ,die genannten all-
gemein menschlichen Kommunikationsformen auf die N&he der Gottesherrschaft hin durch-
sichtig zu machen*®’, wie Grethlein pragnant formuliert. Wichtig dafiir ist, dass vorfindliche
Kommunikationen mit der Botschaft des wirkenden Gottes in Berihrung kommen und von
dorther eine Veranderung erfahren. Dabei spielen zwei Aspekte eine Rolle, die mit dem Be-
griff der ,Durch-sichtigkeit gut eingefangen werden kénnen. Es geht um ein vertieftes Sehen
und um ein kritisches Durchschauen. Wie eng unsere religiosen Deutungsmuster mit allge-

" sarah Demmrich, Religiositat und Rituale: Empirische Untersuchungen an ostdeutschen Jugendlichen, Diss. Uni Halle, Halle
2014.

%8 Wilfried Engemann, Personen und Zeichen im Prozess der Kommunikation des Evangeliums. Praktische Theologie als Theo-
rie der LebensaufRerungen der Gemeinde, in: Ders., Personen, Zeichen und das Evangelium. Argumentationsmuster der Prakti-
schen Theologie, Leipzig 2003, 37-50, 43.

% Christian Grethlein, Praktische Theologie, Berlin, Boston 2012, 161.
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% Christian Grethlein, Pfarrberuf — ein theologischer Beruf. Vortrag beim Symposium zum Auftakt der Erarbeitung eines rheini-
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meinen Kommunikationen zusammenhangen, lasst sich am Beispiel des aaronitischen Se-
gens in Verbindung mit dem abendlichen Zu-Bett-Geh-Ritual gut vor Augen fihren. ,Wenn
die Mutter sich lachelnd Uber das Bett des Kindes beugt, geht fir das Kind die Sonne auf.
Seine Existenzgrundlage wendet sich ihm zu. Im Bereich religiéser Sprache wird dieses Bild
vom aaronitischen Segen ... aufgenommen: ,Der Herr lasse sein Angesicht leuchten Uber
dir, der Herr erhebe sein Angesicht auf dich.”®® Der christliche Glaube ist nicht etwas
schlichtweg anderes als unsere zwischenmenschlichen Erfahrungen. Er stellt sie allerdings
in ein neues Licht. Diese neue Sichtweise wiederum kann dazu verhelfen, Ereignisse neu zu
verstehen und einordnen sowie auf Handlungsoptionen in der Auseinandersetzung damit
zurlckgreifen zu kénnen, die eigene Moglichkeiten tbersteigen. Hilfreich dafir ist ein spezifi-
scher Referenzrahmen sowie im Idealfall ein soziales Netz, das aktivierend hinzugezogen
werden kann.

Ein solches Verstandnis der Kommunikation des Evangeliums eréffnet einen weiten Raum.
Es lasst zuallererst einmal danach fragen, wie Menschen heute kommunizieren, ohne dies
von vornherein normativ bewerten zu missen. Dass unsere Kommunikationen dabei stark
durch digitale Medien bestimmt und gepragt werden, ist weder gut noch schlecht, um noch
einmal die Formulierung von Melvin Kranzberg aufzunehmen. Aber es ist auch nicht egal. Es
setzt vielmehr spezifische Ausgangsbedingungen, die aufgenommen und beachtet werden
wollen. Dabei ergibt sich jedoch mit Blick auf die Kommunikation des Evangeliums in den
Kirchen eine spezifische Problemlage, die beachtet werden muss.

2.1 Zu den impliziten Voraussetzungen der Kommunikation des Evangeliums in den
Kirchen und den damit gesetzten habituellen AusschlieBungen

Nicht zuletzt die Ergebnisse der V. Kirchenmitgliedschaftsumfrage zeigen, dass die Kommu-
nikation des Evangeliums in den Kirchen mit bestimmten Voraussetzungen im Zusammenle-
ben der Menschen sowie mit durchaus spezifischen Einstellungen zum Leben insgesamt
einhergeht. So messen beispielsweise verheiratete Eltern mit mehreren Kindern kirchlichen
Angeboten mehr Bedeutung zu als Alleinerziehende oder nichteheliche Lebensgemeinschaf-
ten mit einem Kind. Diejenigen, die alternative Lebens- und Familienformen wéhlen, sind in
den Kirchen deutlich unterreprésentiert. Auch hinsichtlich der Mediennutzung lassen sich
deutliche Unterschiede zwischen Kirchenmitgliedern und Konfessionslosen aufzeigen. So
geben die Evangelischen seltener an, dass ,sie sich in ihrer Freizeit mit dem Computer und
dem Internet beschéaftigen. Kirchenmitglieder nutzen Kommunikationsmoglichkeiten wie
SMS/MMS und Online-Communities privat deutlich seltener als Konfessionslose. Sie benut-
zen in ihrer Freizeit seltener ein Telefon oder Handy und schreiben seltener E-Mails, wah-
rend es bei der traditionellen Mediennutzung von Printmedien und Fernsehen keine Unter-
schiede zu den Konfessionslosen gibt.“*°

Was sich in der Mediennutzung aufzeigen lasst, weist also nicht auf ein neues Problem hin,
sondern korrespondiert mit anderen Befunden. Die Kommunikation des Evangeliums in den
Kirchen tragt eine spezifische Auspragung, die offensichtlich bereits strukturell Ausschlie-
Bungstendenzen in sich tragt, die dann besonders deutlich werden, wenn sich das Miteinan-
der der Menschen wandelt. Anders ausgedriickt: Die kirchliche Form der Kommunikation des
Evangeliums geht mit einem spezifischen Habitus einher, der sich deutlich von dem der
Nicht-Kirchenmitglieder unterscheidet. Vor Augen fuihren lasst sich das anhand von Uberle-
gungen aus der milieusensiblen Familienforschung. Dabei wird Familie als Bedingungsgefi-
ge verstanden, in dem das Kind seinen primaren Habitus ausbildet, also eine Art Set von
Strukturmustern, die Wahrnehmungen und Haltungen, Denken und Handeln steuern. Be-
obachtbar ist nicht der Habitus an sich. Allerdings kann aus Verhaltensweisen, Denkschema-
ta etc. auf einen zu Grunde liegenden Habitus geschlossen werden. Hinsichtlich des Ver-
haltnisses zur Kirche fallt nun auf, dass kirchliche Kommunikation mit einem Habitus einher-

% Hans-Jirgen Fraas, Die Religiositat des Menschen. Ein GrundriR® der Religionspsychologie, Géttingen 21993, 169.
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geht, der fur viele schon deshalb nicht mehr anschlussfahig ist, weil ihre Lebensformen und
Einstellungsmuster bereits strukturell keine Berlcksichtigung finden. Aus der Diskussion um
die Profilierung von Ganztagsschulen ist bekannt, dass der Passung zwischen primaren und
sekundéaren Habitus eine besondere Aufmerksamkeit zukommen sollte. Die schulischen
Mdglichkeiten werden grofRer, wenn Schilerinnen und Schiler vor dem Hintergrund ihrer
Familien Beziehungen ausformen kdnnen, in denen ihr primarer Habitus konstruktive Be-
riicksichtigung findet.* Bezieht man diese Uberlegungen auf das Verhaltnis zur Kirche, tritt
eine immer grofer werdende Diskrepanz ans Licht. Kirchlichkeit scheint zumindest in der
Rezeption deutlich mit habituellen Ausschlieungen einherzugehen. Die Medienfrage mar-
kiert dabei keine vollig neue Herausforderung, sondern weist im Verbund mit anderen Be-
funden darauf hin, dass kirchliche Religiositat in hohem Mal3e sozial enggefiihrt ist. Sie ver-
langt Voraussetzungen, die von immer groReren Teilen der Bevolkerung nicht mehr erbracht
werden und zwar unabhangig von der Frage, ob sie sich als religios verstehen, oder nicht.

2.2 Zu moglichen Anschlussstellen einer Kommunikation des Evangeliums in den
Kirchen unter der Perspektive der Relevanz

Die Kommunikation des Evangeliums ist keine vorab festliegende Kommunikation, sondern
ereignet sich, wobei beide Kommunikanten daran ihren Anteil haben. Eine solche Sichtweise
erbffnet neue Chancen einer kirchlichen Arbeit. Dabei geht es nicht darum, vermeintliche
Anknipfungspunkte zu identifizieren, um anschlieRend den Menschen die im Vorab festste-
henden Dogmen zu verkaufen. Vielmehr geht es darum, in gemeinsamer Verstandigung
nach der Bedeutung von Evangelium zu suchen — und damit zu rechnen, auch von Men-
schen aul3erhalb der Kirchenmilieus theologisch lernen zu kdnnen. Dazu gehért auch die
Bereitschaft, vertraute Positionen in Frage zu stellen. Kriterium einer solchen Kommunikation
kann nicht das weithin Ubliche sein. Ganz konkret wird das beispielsweise in der Frage, ob
Kirchenmitglieder vor allem das aus der Bibel gelten lassen, was sie auch ohne sie fir richtig
halten. Am bereits benannten Diskurs um Ehe und Familie gewinnt dies eine besondere Bri-
sanz.

Ein Schlissel fir kirchliches Handeln scheint mir darin zu liegen, lebensweltliche Vollziige
erhellen zu kdnnen. Wenn der Mensch als religioses Wesen verstanden werden soll, kann
das nicht Uber die Suche nach bestimmen Haltungen und Pragungen aufgegriffen werden.
Die Fahigkeit zur Religiositat ergibt sich aus dem ,allgemeinmenschliche(n) Kontingenz-
Erleben, das jede Erfahrung begleitet, aber nur begrenzt bestimmt und thematisiert werden
kann“!. Es ,sucht (zuweilen) nach Interpretation und Artikulation“*. Diese kann religiés, spi-
rituell oder auch religios unmusikalisch ausfallen. Praktisch-theologisch grundlegend ist
dann, wie diese Kommunikationen zur Kommunikation des Evangeliums ins Verhéltnis ge-
setzt werden konnen. Dabei geht die Kommunikation des Evangeliums nicht im kirchlichen
Handeln auf. Gleichzeitig wird es nicht unwichtig. Aber die engere Bindung an die verfasste
Kirche darf nicht zum ausschlie3lichen Ziel werden. Primér zielt die Assistenz von Kirche
»2auf die Subjektwerdung der Getauften® und derer, die zur Taufe eingeladen sind, ,in ihrem
Verhaltnis zu Gott, zu Anderen und sich selbst“*®. Damit riickt der Fokus von institutionellen
Beziigen zur Begleitung lebensgeschichtlicher und alltaglicher Vollzige. Relevanz wird zur
Schluisselkategorie.** Diese ergibt sich nicht per se aus bestimmten Pragungen und Haltun-
gen, wenngleich sie in eréffnender Weise vorstrukturierend sein kénnen. Relevant ist, ,was

“°vgl. zu diesem Problemkreis: Merle Hummrich, Die Offnung der Schule als soziale SchlieBung — zum Zusammenhang von
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beim Individuum Aufmerksamkeit erhalt“*>. Nach diesen Aufmerksamkeiten wére verstarkt zu
suchen. Dass dabei auch die Medien Berlcksichtigung finden missen, wird nach den einfiih-
renden Bemerkungen dazu niemanden Uberraschen. Wichtig dabei ist, dass Einseitigkeiten
vermieden werden.

3. Einige Hinweise zur Profilierung der Kommunikation des Evangeliums in
der digitalen Gesellschaft in kirchlicher Perspektive

Angesichts der neuen, bisher so nicht geahnten Moglichkeiten, die sich aus der digitalen
Kommunikation und der Sammlung der daraus hervorgehenden Datenmengen ergeben,
werden bisher als selbstverstandlich geltende Verfahren zur Wissensgenerierung verandert
und teilweise sogar in Frage gestellt. Wissen kann immer weniger als System stabiler Wahr-
heiten vorgestellt werden, sondern nimmt eher die Form ,einer permanenten Diskussion“‘®
an. Vor diesem Hintergrund stellt der US-amerikanische Professor fir Politik- und Compu-
terwissenschaften David Lazer grundsatzliche Anfragen an das Vorgehen der Wissenschatft.
Seiner Meinung nach gehe die Wissenschaft ,ahnlich vor wie ein Betrunkener, der seinen
verlorenen Schliissel bei einer StraRenlaterne sucht, weil dort das Licht besser ist.“’” Selbst
dann, wenn man in seiner Einschatzung nicht so weit gehen mdchte wie Lazer, lasst sich
daraus doch ein Impuls zur kritischen Uberpriifung des Bisherigen gewinnen, was auch fir
die Kommunikation des Evangeliums unverzichtbar ist. Denn auch die Kirchen scheinen vie-
lerorts in ihrem Handeln gar nicht so weit von jenem Betrunkenen entfernt zu sein, der einer
Logik folgt, die — vorsichtig formuliert — nicht zielfihrend ist. Unter dieser Pramisse mdchte
ich kurz auf drei Aspekte hinweisen, die Beachtung finden sollten.

3.1 Mediale Chancen und Grenzen gleichermaf3en im Blick haben

Grundsatzlich wird man festhalten missen, dass die Medien einen ,Kommunikationsraum®
beschreiben, ,der noch lange nicht“®® ausreichend ausgelotet ist. Kirchlich interessant sind
dabei nicht nur die Niedrigschwelligkeit im Zugriff sowie die egalitiren Kommunikationsfor-
men, die im Netz herrschen.*® Ersteres erméglicht auch in rebus religionis einen Zugang, der
sich wohltuend von den — teilweise bereits benannten Barrieren — unterscheidet, die bei der
organisierten Religion zu beobachten sind und die zum grofZen Teil mit der Konzentration auf
die Ortsgemeinde einhergehen. Letzteres ist kommunikativ dahingehend ertffnend, dass
Autoritaten nicht vorab feststehen, sondern sich im Kommunikationsprozess als solche zu
erweisen haben. Wichtig ist dabei, dass digitale Kommunikation lebensweltliche Kommunika-
tion ist. Sie lebt von der Authentizitdt der Kommunizierenden. Schon deshalb sind einer
Funktionalisierung Grenzen gesetzt. Fur die Kommunikation des Evangeliums ist entschei-
dend, ob beispielsweise das Netz nur genutzt werden soll, um damit etwas anderes anzu-
bahnen, oder ob Menschen sowieso dartber kommunizieren und davon dann auch die
Kommunikation des Evangeliums nicht ausnehmen. Fir kirchliches Handeln ist damit eng
die Frage der Milieugebundenheit der Mitarbeiter und Mitglieder verbunden. Eine starkere
mediale Weise der Kommunikation des Evangeliums wird sinnvollerweise wohl nur durch die
Milieuweitung initiiert werden kénnen. Sonst bleibt sie kinstlich und kann keine Kraft entfal-
ten.

Dass dabei immer auch die begrenzenden Faktoren bedacht sein miissen wie Probleme der
Wahrung von Personlichkeitsrechten oder Anfragen hinsichtlich der Partizipationsmoglichkei-
ten von Menschen in sozial und 6konomisch benachteiligten Lagen, steht ganzlich auRer
Frage und kann zu einem niichternen Umgang damit fihren.

Bei alledem ist zu bedenken, dass die Kommunikation des Evangeliums immer im Horizont
der Verbindung von personaler und apersonaler Kommunikation geschieht. Allerdings wird

“5 Eberhard Hauschild, Uta Pohl-Patalong, Kirche, Giitersloh 2013, 110.
6 D. Weinberger, a.a.0., 236.

47 Zit. n.: D. Weinberger, a.a.0., 221.

“8 Grethlein, Praktische Theologie, 446.

“9vgl. ebd.



sie in den unterschiedlichen Generationen wohl auch unterschiedlich zu bestimmen sein.
Insofern bleibt die ,offene Frage® der Verhaltnisbestimmung von Kommunikation im ,face-to-
face-Modus® und ,durch materielle Medien ermdglichte Kommunikation“®. Daraus ergibt
sich ein weiterer Punkt, auf den ich verweisen will.

3.2 Aneignhungsprozesse thematisieren und so Interesse wecken und Heterogenitat
fruchtbar machen

Als bedeutende Hirde im Kommunikationsprozess erweist sich immer mehr, dass die Kon-
taktpunkte im Verhaltnis von Kirche und Kirchenfernen immer weniger gegeben sind und in
den klassischen Kontaktstellen nur sehr schwer herzustellen sind. Deshalb wird sich kirchli-
ches Handeln in besonderer Weise den Orten zu widmen haben, die ohnehin von vielen
Menschen besucht werden. Die Schule bietet in dieser Hinsicht besondere Chancen, setzt
aber aufgrund ihrer Profilierung als Zwangsinstitution spezifische Voraussetzungen fir die
Kommunikation des Evangeliums, die nicht tGibergangen werden dirfen. Kindertagesstatten
sind ebenfalls zu nennen. Fir sie gilt Vergleichbares wie fiir die Schulen. Uberhaupt sind
diejenigen Orte vermehrt in den Blick zu nehmen, die sich als gesellschaftliche Knotenpunkte
erweisen, wo Menschen ohnehin in kommunikativen Vollzigen verbunden sind. Dass den
sozialen Medien hier eine besondere Bedeutung zukommt, wird niemand ernsthaft bestreiten
wollen. Sie bieten auch besondere Chancen, die bisher zu wenig im Blick sind.

Eine der groRten Herausforderungen kirchlichen Handelns liegt darin, dass — zwar regional
unterschiedlich, aber der Tendenz nach doch lbereinstimmend — ein immer gréRerer Teil der
Menschen der christlichen Religion nicht im Modus des interessierten Fragens, sondern eher
im Modus der Gleichgltigkeit oder der selbstverstandlichen Distanz begegnen. Die oft anzu-
treffende Selbsteinschatzung ,Ich bin nicht so erzogen worden“ markiert eine Fremdheit, die
offensichtlich nur schwer zu Uberwinden ist. Kirchliches Handeln hat hier im Rahmen einer
,Hermeneutik ... des erst zu suchenden Einverstandnisses“>* zu agieren. Lerntheoretisch
stellt sich damit die Frage der Motivation zur Auseinandersetzung mit christlicher Religion mit
besonderer Dringlichkeit. Grundlegend dabei ist es, die lebensweltlichen bzw.
biografiebezogenen Quellen religiésen Fragens zu eruieren und zu nutzen. Letztlich geht es
darum, den oft als gravierend wahrgenommenen Graben zwischen religiésen und nicht-
religibsen Deutungsmustern zu uberbriicken. Anregend dafiir konnen Uberlegungen des
Padagogen Heinrich Roth sein, der schon 1949 unter dem Leitgedanken der ,Ruckflihrung in
die Originalsituation“ betonte: ,Alle methodische Kunst liegt darin beschlossen, tote Sach-
verhalte in lebendige Handlungen riickzuverwandeln, aus denen sie entsprungen sind: Ge-
genstande in Erfindungen und Entdeckungen, Werke in Schdpfungen, Plane in Sorgen, Ver-
trage in Beschliisse, Lésungen in Aufgaben, Phanomene in Urphdnomene.“** Ein GroRteil
der biblischen Texte, theologischen Denkfiguren oder bildlichen Darstellungen lasst sich als
Resultat von Deutungsprozessen verstehen. Mit Roth kénnte man sie als geronnene Ldsun-
gen bezeichnen. Fir viele bleibt dabei nicht selten unklar, auf welche Frage, auf welches
Lebensproblem oder Dilemma, auf welche Erfahrung von Gliick oder Schicksal diese Losun-
gen eine Antwort suchen.”® Hier wird starker darauf zu achten sein, die hinter den Texten
stehenden Deutungsprozesse zu thematisieren und auf diese Weise deutlich zu machen,
dass theologische Aussagen Modellcharakter haben. Sonst werden Antworten auf Fragen
gegeben, die nicht gestellt und verstanden worden sind.
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Inhaltlich ergibt sich die grol3e Herausforderung, die Konstruktion religioser Aussagen offen
zu legen, also den Erfahrungshintergrund christlicher Grundbegriffe zu benennen und darzu-
stellen. Beim Glauben geht es ,um Lebensgewissheit ..., die eine individuelle Lebensge-
schichte zu tragen vermag“**. Auch das Evangelium gibt es nicht in Reinkultur, sondern nur
in der lebensgeschichtlichen Aneignung. Diese Aneignung sollte thematisiert werden. Die
Medien bieten hierfir einen anregenden Rahmen, weil sie weitgehend problemlos zugang-
lich sind und mit den dort herrschenden egalitaren Kommunikationsformen, beispielsweise in
Chats, dafur gute Voraussetzungen bieten.

3.3 Uber das gemeinsame Tun face-to-face-Kommunikationen anregen

Die Kommunikation des Evangeliums braucht das Zusammenspiel von personaler und
apersonaler Kommunikation. Dass dabei in den verschiedenen Generationen unterschiedli-
che Grade der Verhaltnisbestimmung zu beachten sind, sollte starker als bisher im Blick sein
und kann vor zu simplen Defizitzuschreibungen schitzen. Offen bleibt jedoch die Herausfor-
derung der Initiierung von face-to-face-Kontakten. Sie anzuregen ist keine einfache Angele-
genheit, weil die klassischen kirchlichen Angebote fir viele Menschen nicht mehr motivie-
rend sind. In besonderer Weise tritt dies im Kontext mehrheitlicher Konfessionslosigkeit vor
Augen, ohne die Herausforderung darauf beschréanken zu kénnen. Die traditionellen An-
schlussstellen, fir die die Kasualien in prominenter Weise stehen, kdénnen ihre Kraft immer
weniger entfalten, weil sie tendenziell weniger in Anspruch genommen werden. Bei der
Trauung ist es ganz deutlich zu beobachten. Bei der Konfirmation zeigt sich dies - vor allem
im grof3stadtischen - Bereich ebenso, wie jingste Entwicklungen zeigen.

Neue Kontaktmdglichkeiten kénnten sich im Blick auf gemeinsam zu Tuendes ergeben. Da
kann es geschehen, dass Kirchenmitglieder und Kirchenferne im Engagement fir eine ge-
meinsame Sache voneinander lernen, miteinander feiern und einander helfen. Vor dem Hin-
tergrund seiner Erfahrungen im Rahmen der Tage Ethischer Orientierung in Mecklenburg-
Vorpommern betont Eberhard Buck: ,Wo Menschen sich im Kontext institutioneller Verfasst-
heit handelnd begegnen — und die Intention des gemeinsamen Handelns wiederum auf an-
dere, Dritte beziehen — beginnen sie sich selbst zu verandern.“*®

Voraussetzung dafir aufseiten der Kirche ist die grundsatzliche Bereitschaft, die Fille unter-
schiedlicher Lebensentwurfe zu respektieren und in ,wechselseitiger Achtung voreinander ...
dieselbe Toleranz, die man auch fir die eigene Wahrheitserfahrung erwartet“,*® den anderen
in ihren Uberzeugungen und Einstellungen gegeniber zum Ausdruck zu bringen. Aus der
Beschaftigung mit digitalen Medien lasst sich dabei lernen, dass Autoritaten nicht vorab fest-
stehen. Vielmehr haben sie sich im kommunikativen Prozess als solche zu erweisen.
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